KAIN EN ABEL
In Kerk en Leven stond dit weekend aangekondigd onder de titel: "Op zoek naar vrede". En

als thema werd omschreven: "Is het mogelijk een vreedzame samenleving op te bouwen en

kan de bijbel, de basis van ons geloof, hierbij helpen?" Samen wordt het de moeite waard om,

in deze tijd, op zoek te gaan naar vrede in onszelf en de andere.

Vorig jaar, tijdens mijn drie-maanden-durende vormingssessie in Jeruzalem, werd dit thema

van verschillende zijden benaderd. We bevonden ons immers in een land waar geweld

agressie en doodslag niet meer uit het straatbeeld weg te denken waren. Ik was tevens

gefascineerd door onze lesgever die een voormiddag handelde over "Goed en kwaad van bij

het begin ", waar hij. het had over Kaïn en Abel. Ik wil dit thema vandaag voor u ontwikkelen.

Heeft dit beginverhaal uit de bijbel nog een boodschap voor ons? Voor ons persoonlijk? Voor

onze samenleving? Ik ben zelf getroffen geworden door de actualiteit van het verhaal. De

korte geschiedenis van Kaïn en Abel staat in het hart van wat onze huidige beschaving

meemaakt op vlak van moord en geweld, van het verbod erop, en van het groeiend besef van

de verantwoordelijkheid van iedereen voor de ander. Het is opvallend hoe vanaf het begin

van de mensheid blijkbaar het slechtste verteld moet worden, dat de eerste mensen elkaar niet j

verstaan, geweld plegen tegenover elkaar. Ik ga dus met het verhaal meer dan stof genoeg

hebben voor 2 conferenties. En u zult merken: daar zitten vele aanzetten in voor verder

groepsgesprek ...
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Op VTM populair spelprogramma o.l.v Koen Wouters: 'Eén tegen honderd"'. Vraag: Waren Kaïn en

Abel de zonen van: Adam en Eva, Jozef en Maria, Abraham en Rebekka? Een van deze drie is het

juiste antwoord. Er waren nog 32 deelnemers in het spel. De één paste, wist het niet; van de 32 werden

de helft (16!) uitgeschakeld. Om maar te zeggen ...

Ergens in Canada

staat voor een school een beeld van een jongetje

dat zijn gehandicapt broertje op de rug draagt.

Daaronder staat de tekst eens door een jongetje gezegd

toen hij zijn broertje uren ver vaar school droeg

en men zei dat dit toch wel te zwaar was:

"Hij is niet zwaar, hij is mijn broertje..."

Iemand had twee zonen

en toen hij stierf kregen beiden de helft van zijn land.

Nu was de ene rijk maar hij had geen kinderen,

De ander had zeven zonen en was arm.

Die nacht kon de rijke zoon niet slapen.

Mijn vader heeft zich vergist, dacht hij, want ik ben rijk, maar mijn broer is arm

en heeft geen land voor zoveel zonen.

En hij stond op en ging op weg om nog voor de dageraad de grenspalen te verzetten.

Ook de arme zoon lag wakker die nacht.

Mijn vader heeft zich vergist, dacht hij, want ik heb zeven zonen

maar mijn broer is eenzaam -

en hij stond op en ging op weg, om nog voor de dageraad de grenspalen te verzetten.

Toen de dag aanbrak ontmoetten zij elkaar.

Ik zeg je, op die plaats zal een wereld van vrede verrijzen.
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Genesis 4, Kaïn en Abel (Willebrordvertaling)

I De mens had gemeenschap met zijn vrouw Eva; zij werd zwanger en bracht Kaïn ter

wereld, en zij sprak: 'Door Jahwe's gunst heb ik een mannelijk kind voortgebracht.' 2

Vervolgens baarde zij Abel, zijn broer. Abel werd schaapherder en Kaïn landbouwer. 3

Na verloop van tijd bracht Kaïn een offer aan Jahwe van de vruchten van de grond. 4

Ook Abel bracht een offer, de eerstgeborenen van zijn beste schapen. Jahwe zag genadig

neer op Abel en zijn offer, 5 maar op Kaïn en zijn offer sloeg Hij geen acht. Een wilde

woede greep Kaïn aan, en zijn gezicht werd grimmig. 6 Nu zei Jahwe tot Kaïn: 'Waarom

zijt gij woedend en waarom staat uw gezicht zo grimmig? 7 Als gij het goede doet, is er

opgewektheid; maar doet gij het goede niet, dan loert de zonde als belager aan uw deur,

begerig u te grijpen. Zult gij hem meester kunnen blijven?'

8 Daarop zei Kaïn tot zijn broer Abel: 'Laten we gaan wandelen.' En toen zij buiten

waren, viel Kaïn zijn broer aan en vermoordde hem. 9 Nu zei Jahwe tot Kaïn: 'Waar IS

uw broer Abel?' Hij antwoordde: 'Ik weet het niet. Moet ik dan op mijn broer passen?'

10 Toen zei Hij: 'Wat hebt gij gedaan? Hoor, het bloed van uw broer roept ui de grond

tot mij! I I Daarom zult gij vervloekt zijn, verbannen van de grond die zijn mond heeft

geopend om uit uw hand het bloed van uw broer te ontvangen! 12 De grond die gij

bewerkt zal niets meer opbrengen; een zwerver en een vagebond zult ge zijn op de aarde!'

13 T oe zei Kaïn tot Jahwe: 'Die straf is te zwaar om te dragen. 14 Gij verdrijft mij van

de bebouwde grond, en ik zal ver van U moeten blijven. Ik zal een zwerver en een

'- vagebond zijn op de aarde, en ieder die mij ontmoet kan mij doden.' IS Maar Jahwe

antwoordde hem: 'Neen! Wie het ook is die Kaïn doodt, hij zal het zevenvoudig boeten!'

En Jahwe gaf Kaïn een merkteken, om te voorkomen dat ieder die hem ontmoette hem

doden zou. 16 Daarna trok Kaïn weg uit Jahwe's nabijheid en vestigde zich in het land

N od, ten oosten van Eden.

17 Kaïn had gemeenschap met zijn vrouw; zij werd zwanger en baarde Henoch. Hij

stichtte een stad, en noemde die stad naar zijn zoon Henoch. 18 Aan Henoch werd Irad

geboren. Irad verwekte Mechujaël; Mechujaël verwekte Metusaël, en Metusaël verwekte

Lamech. 19 Lamech huwde twee vrouwen; de ene heette Ada, de andere Silla. 20 Ada

baarde Jabal; hij werd de stamvader van allen die in veehoederstenten wonen. 21 Zijn

broer heette Jubal; hij werd de stamvader van allen, die op de citer en de fluit spelen. 22

Ook Silla kreeg kinderen; zij baarde T ubal-Kaïn, de stamvader van de smeden, van allen

die het brons en het ijzer bewerken. De zuster van T ubal-Kaïn heette Naäma.

23 Eens zei Lamech tot zijn vrouwen: 'Ada en Silla, hoort wat ik zeg: vrouwen van

Lamech, luistert naar mijn woord! Word ik gewond, dan dood ik een man; krijg ik een

schram, dan neem ik een kind. 24 Wordt Kaïn zevenvoudig gewroken, Lamech

zeven enzeventigvoudig!'

25 Adam had opnieuw gemeenschap met zijn vrouw; zij baarde een Z:oon en noemde

hem Set. 'Want', zei ze, 'God heeft mij een andere zoon geschonken in de plaats van

Abel, die door Kaïn is vermoord.' 26 Ook Set kreeg een zoon en hij noemde hem Enos.

Dat was de tijd dat men de naam van Jahwe begon aan te roepen.
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De eerste moord onder mensen (P. Gilbert, cath. O. T. Lyon) ,

Na het verhaal over de eerste mens, het eerste menselijk paar, komt het verhaal over de eerste

generatie, hun kinderen, en dat is onmiddellijk een broedermoord. Waarom?

De eerste elf hoofdstukken van de bijbel gaan niet over de geschiedenis van Israël, Gods

uitverkoren volk, afstammelingen van Abraham. De verhalen uit die eerste hoofdstukken zijn

mytheverhalen, en moeten aldus gelezen worden. Het zijn beginverhalen die over alle

mensen, de hele mensheid, handelen.

Larousse zegt: een mythe is een overlevering van een volk of een godsdienst in de vorm van

een verhaal over zijn goden en helden en over zijn opvattingen betreffende belangrijke

wereldbeschouwelijke vraagstukken.

Zijn Adam en Eva de eerste mensen, dan is Kaïn de eerste zoon, de eerstgeborene onder alle

mensen, de eerste oudste zoon uit de geschiedenis. Abel is de eerste broer, het eerste jongste

kind. Samen zijn zij de eerste broers, hier worden de eerste gevoelens en verhoudingen tussen

broers weergegeven, die van de oudste ten opzichte van de jongste en die van de jongste

tegenover de oudste. En het gaat hier ook over de eerste verhouding tussen mens en aarde;

Kaïn is landbouwer, Abel schapenherder. Zijn hun ouders de eerste ouders, zij zijn de eerste

kinderen en broers.

Van deze eerste mensenfamilie geeft de bijbel geen idyllisch portret. Integendeel. De

jaloersheid van de oudste ten opzichte van de jongste, een te groot verschil in smaak, reacties,

bezigheden, belangstellingen tussen broers; het gevoel van niet op gelijke manier behandeld te

worden door het gezag -in dit geval God! -waarvan men erkenning en waardering verwacht.

'- In één woord: het gevoel van niet bemind te worden zoals dat zou moeten of zoals men dat

zou wensen. Komt daar nog de aanwezigheid bij van de ander, de broer, die bedreigend

overkomt. Alles hier getuigt van een diepe ervaring van familiale relaties tot in het

anekdotische en dramatische toe.

Zo'n verhaal juist aan het begin van de mensengeschiedenis plaatsen maakt dat dit verhaal

geen gewoon fait divers is zoals men dat dagelijks in de kranten leest. Deze broedermoord

met alles wat er in het verhaal nog bijkomt maakt de bedoeling van de gewijde schrijvers

duidelijk en aan de betekenis die zij er aan willen geven.

Het gaat dus niet over een gewoon familiedrama, hoe verschrikkelijk op zich ook. Het

gaat hier over een geschiedenis waarin elke generatie van mensen een afspiegeling of

echo kan zien van wat zij zelf is, van wat zij verlangt, van waar zij bang voor is. Zoals

Adam en Eva houden ook de beide broers een spiegel voor aan ieder gezin, aan iedere

gemeenschap.
Natuurlijk weten wij dat er zich niet in elke familie een broedermoord afspeelt. Al vergeten

wij best de statistieken niet die zeggen dat 40% van de misdaden op de dag van vandaag...

familiedrama's zijn, zich voordoen in de gezinssfeer (moord, verkrachting, incest, geweld,

bedreiging, uitsluiting, jaloersheid, rivaliteit enz...)

Historische vervloeking en erfelijke vervloeking

Tegen welke achtergrond wordt dit verhaal verteld? Zoals elk beginverhaal gaat hier een

ervaring aan vooraf. Redactioneel gezien is dit verhaal, ook al staat het in het begin van de

bijbel, niet het eerste geschreven. Het hele scheppingsverhaal is misschien een van de meest

recente boeken uit het Oud Testament.

Het verhaal van Kaïn en Abel is geschreven vanuit een lange geschiedenis die men tracht te

begrijpen en uit te leggen. Zonder enige twijfel roepen Kaïn en Abel twee belangrijke en aan
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elkaar tegengestelde figuren van mensen op zoals men die in de toenmalige maatschappij

heeft leren kennen. Kaïn en Abel roepen de periode op van de opkomst van landbouw en

veeteelt en hun onderlinge rivaliteit. De veehouders die in vele gevallen echte nomaden

waren, moesten er telkens op uit om weiland te vinden voor hun kudden. Daardoor vormden

zij een gevaar voor de landbouwers die meer een vaste standplaats nodig hadden voor het

bewaren van hun (landbouw- )cultuur en de bewaking ervan. Vanuit dit gezichtspunt bevestigt

de bijbel hier wat de moderne etnologie reeds lang beweert en bewijst.

Maar dit verhaal wil ook de geschiedenis van Israël zelf belichten. Het Joodse volk is

geconfronteerd geweest met de ene broedermoord na de andere. Als je alleen maar de

geschiedenis van hun koningshuis bekijkt. Saul en David. Welk een rivaliteit en jaloersheid,

moordpoging, tussen de oudste (Saul) en de jongste (David). En nog veel meer tussen de

, zonen van David waar de echte broedermoorden plaats hebben. Heel de geschiedenis van het

; koningshuis vanaf Salomo wordt gekenmerkt door broedertwisten en broedermoorden. Deze

zo maar vertellen, zonder de minste verbloeming, vraagt uitleg. Hoe is dat mogelijk? Vandaar

dat de gewijde schrijvers hun historische ervaring trachten te verklaren door ze reeds te

leggen bij het eerste broederpaar. Op Kaïn rustte een vervloeking; het volk Israël heeft deze

vloek overgeërfd.

De oerdrijfveer van een moord

Maar ook de geschiedenis van Kaïn en Abel vraagt om uitleg. Want deze broedermoord

zomaar vertellen gaat niet op als er in het leven of de intenties van de ouders, Adam en Eva,

niets van verklaring te vinden zou zijn. Hier moet een reden zijn. Een drama heeft altijd een

voorspel. En dat is te vinden in het derde hoofdstuk van het scheppingsverhaal: de zonde van

de eerste mens waardoor hij verjaagd werd uit een paradijselijke toestand, waar van een

misdaad anders nooit sprake zou geweest zijn. Het verhaal over de zondeval, en de symboliek

van het verbod te eten van die raadselachtige levensboom gaan uiteindelijk het fundament

blootleggen van elk menselijk ongeluk, te beginnen hier bij de eerste broedermoord uit

afgunst.

Toch geen doemdenken

Hoe belangrijk dit verhaal ook, toch kent de bijbel geen doemdenken. Fatalisme is geen

bijbels begrip. Dat er een hoop drama's geweest zijn, onvermijdelijke drama's, de

geschiedschrijvers zijn er zich goed van bewust. Maar het drama is voor hen nooit fataal. Het

leven gaat verder, ondanks de ramp, en gerechtigheid geschiedt. Meer nog. Kaïns nageslacht,

zowel als dat van Adam en Eva, komt er slechts nà ...hun fout!

Kaïn heeft inderdaad een vreselijke misdaad bedreven, die op heel de mensheid zijn spoor

heeft nagelaten, maar toch zijn uit hem, tegelijkertijd, grote voorvaderen voortgekomen die

door hun bekwaamheden en technieken, de wereld zullen beheersen.

Kaïn is dus niet alleen de vader van de criminelen, hij is ook de vader van de stedenbouwer,

van de tentbewoners en veehouders, van muzikanten en smeden (Gen 4,17-22), vader van al

degenen die het leven in een samenleving gewoon menselijk leefbaar trachten te maken.

Nadat zij uit het paradijs verdreven zijn, worden Adam en Eva vader en moeder, en zij

brengen zowel rechtvaardigen als onrechtvaardigen ter wereld, Abel zowel als Kaïn, Abraham

zowel als de inwoners van Sodom en Gomorra, David en Saul. ..

Hierdoor verschillen de bijbelse mythen juist van de fatalistische beginverhalen uit het Nabije

Oosten. De geschiedenis die zij inluiden is er niet alleen een van zonde, maar ook van heil. En

dat zien we duidelijk bij Kaïn, die een toch wel opvallend persoonlijk merkteken van God

krijgt om wraak te voorkomen, en dat nà zijn misdrijf!
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Felix culpa

De joodse mysticus Baal Shem was gewoon om op een eigenaardige manier tot God te

bidden. "Herinner U, Heer," placht hij te zeggen, "U hebt mij evenveel nodig als ik

U Als U niet bestond, tot wie dan moest ik bidden? En als ik niet bestond, wie zou dan

bidden? "

Als ik niet had gezondigd, had God niet de kans om mij te vergeven. Hoeveel vreugde

heeft die gedachte mij al niet gebracht! God heeft ook mijn zonde nodig. Inderdaad, er

'is in de hemel meer vreugde over één zondaar die zich bekeert, dan over 99 mensen

die geen bekering nodig hebben.

0, zalige fout! 0, noodzakelijke zonde! Waar de zonde welig tiert, de genade hoogtij

viert.

Offers als een wedstrijd (Alfred Marx, prot. Straatsburg)

Het verhaal over het offer van Kaïn en Abel bekleedt, onder de vele offerverhalen in het O. T.,

een heel speciale plaats. Het is het eerste offer door mensen aan God gebracht en het mislukt

dan nog. Tegelijk dient het als een soort reflectie over de betekenis van het offer tussen God

en mens. En ook deze reflectie kan voor ons verhelderend zijn. ..

Herstel van een gebroken relatie

Het eerste offer aan God is niet opgedragen door Adam en Eva, in de tuin van Eden. Daar

waar God en mens samenleven, lijkt het offer overbodig, daar is geen bemiddeling nodig. In

het nieuwe Jeruzalem van de Apocalyps, waar er geen tempel meer is, is er ook geen altaar

meer en geen offer.

Het eerste offer is dus ook niet gebracht na de eerste zware overtreding van Gods wet en nadat

God zijn straf heeft uitgesproken. Offer heeft dus geen rechtstreekse binding met zonde.

Het is evenmin uitdrukking van een schuldgevoelen. En het dient ook niet om God tot

bedaren te brengen of van gedachte te doen veranderen in verband met de aangekondigde

straf.

Het eerste offer is gebracht aan de poort van de tuin van Eden, daar waar Adam en Eva terecht

gekomen zijn na hun uitdrijving. Het offer komt bijgevolg voort uit de ervaring van een

afstand tussen God en mens. Het verschijnt binnen een context waar God niet

vanzelfsprekend meer aanwezig is. Zijn oorsprong ligt in de breuk van de directe relatie, die

definitief opgehouden heeft met de uitdrijving uit de tuin van Eden. Het offer ontstaat uit

het verlangen deze relatie met God te herstellen. En aangezien dat niet meer rechtstreeks

kan, probeert hij door een offer opnieuw contact te krijgen.

Opvallend toch dat het eerste offer niet door Adam en Eva opgedragen wordt, de ballingen.

Het gebeurt door hun kinderen, Kaïn en Abel, volkomen onschuldig aan de erfzonde. Alleen

onschuldigen immers kunnen een offer brengen; een offer is alleen maar mogelijk daar

waar de zonde geen hinderpaal vormt tussen mens en God.

In het zesde hoofdstuk van het boek van de Schepping, zal Noë eveneens een offer brengen,

nadat de zondvloed beëindigd is. Noë is de nieuwe vader van de mensheid, aangezien al de

anderen verdronken zijn. Het zijn niet de schuldigen, maar wel de onschuldige Noë die God

een offer opdraagt. En wanneer? Nà de zondvloed! Niet om de mensheid met God opnieuw te

verzoenen, want op uitzondering van Noë is iedereen omgekomen. Maar, op het moment dat

de mensheid een nieuwe start neemt, zal een offer het middel zijn waardoor Noë, zoals Kaïn

en Abel, een nieuwe relatie met God aanknoopt, welke door de zonde was verbroken. Het

offer staat immers steeds gericht op de toekomst, nooit op het verleden.
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Rivaliteit tussen de offerandes

Terug naar onze broers. De eerste offerande van mensen aan God wordt hier gepresenteerd als

een minha, offerande. In profaan gebruik betekent deze term datgene wat een vazal aan zijn

soeverein aanbiedt. Minha wil zeggen dat men het gezag erkent van hem aan wie men deze

gaven aanbiedt, en het drukt onderwerping uit. Waaruit bestaat het? Wel, de vruchten van zijn

werk: landbouwproducten, handwerk, stuks vee. Eigenlijk bedoelt men uit te drukken: ik

onderwerp me aan u, ik geef mezelf aan u. Door God een minha aan te bieden, willen Kaïn en

Abel Hem dus eer betuigen en hun onderworpenheid toezeggen. Dat is het trouwens het

eigene van ieder offer: eerbetoon en onderwerping.

Als we nu het offer van de beide broers nog van dichterbij gaan bekijken, doen we nog

verrassende vaststellingen. Want zij brengen het niet tezamen, wat je van broers toch zou

kunnen verwachten als zij hun band met God willen herstellen. Integendeel, Kaïn en Abel

gaan afzonderlijk te werk en op een verschillende manier. Meer zelfs. Men is hier precies

getuige, niet van vroomheid, doch van een wedstrijd! Deze indruk wordt nog versterkt door

het diametraal tegenovergesteld resultaat van beide offers.

In de bijbel is nog slechts één vergelijkbaar offer te vinden, in het eerste Boek van de

Koningen (18,20-40). De fameuze scène op de Karmelberg tussen de profeet Elias en de

Baalpriesters. In aanwezigheid van koning Achab wil men bewijzen wie de echte god is:

Jahwe of Baäl. Beide kampen maken een offer klaar en vragen hun god te bewijzen dat hij

werkelijk god is door vuur te zenden en het offer te verbranden. En terwijl de arme priesters

van Baäl niets bekomen, ondanks furieuze inspanningen, antwoordt de God van Elia

onmiddellijk het gebed van zijn profeet. Zijn vuur verslindt niet alleen het offer, maar ook het

altaar en alles wat er zich bevindt. Het bewijs is dus op een overtuigende wijze geleverd:

Jahwe, en Hij alleen, is God!

De gelijkenis is frappant. Ook hier lijkt het over een godsgericht te gaan: welk van beide

offergaven kan dienen als minha, huldeblijk en onderwerping?

Het is herfst, de oogst is binnengehaald en beide broers bieden God de vruchten van hun

werk. Kaïn, landbouwer, offert God: vruchten van de aarde. Er wordt niet gezegd welke.

Abel, herder, offert dieren uit zijn schaapsstal. De gewijde schrijver preciseert dat het gaat

over het vet van de dieren, de mooiste stukken, de eerstgeborenen van zijn beste schapen;

alsof hij dit verschuldigd is aan God, eigenaar in laatste instantie van elk dierlijk wezen.

Het godsgericht laat ook hier aan duidelijkheid niets te wensen over. God kijkt naar Abel en

zijn offerande; het offer van Kaïn gunt Hij geen blik. Dat beiden Gods reactie goed hebben

kunnen waarnemen, blijkt duidelijk uit hun gezicht. Door deze simpele blik laat God duidelijk

weten: alleen een dierlijk offer kan dienen als minha.

Waarom verkiest God het offer van Abel? Waarom kijkt Hij niet naar dat van Kaïn?

Ontelbare verklaringen zijn hierop reeds gegeven, waarvan heel wat min of meer geleid door

fantasie. Een wil ik kort weergeven. Die van een joodse exegeet uit de 11e eeuw. Hij

antwoordt: "omdat de aarde vervloekt was, daarom was Abel met de landbouw gestopt".

Waarmee hij wil zeggen dat Kaïn die nog landbouwer was, nog onder Gods vloek stond.

Vanwaar komt deze vloek? In Gen.3,17, na de zondeval, zegt God tot Adam: "omdat gij' hebt

geluisterd naar uw vrouwen gegeten van de boom die Ik u had verboden, zal de grond

vervloekt zijn omwille van u! Zwoegend zult gij van hem eten, alle dagen van uw leven.
Distels en doornen zal hij' voortbrengen, met veldgewas moet gij u voeden. In het zweet zult ge

werken voor uw brood, tot gij terugkeert naar de grond, waaruit gij zijt genomen: gij zijt stof.

; en tot stof keert gij terug." Een paar verzen verder, Gen.3,23, staat er: "Daarom verwees
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Jahwe God hem uit de tuin van Eden, en moest hij de grond gaan bebouwen waaruit hij. was

genomen. "
Dit doet ook Kaïn. Zijn 'vruchten van de aarde' roepen vanzelf de breuk op met de

oorspronkelijke paradijselijke toestand. (Ongehoorzaamheid van de mens die wilde zijn zoals

God zelf.) En kunnen dus moeilijk door God beschouwd worden als een eerbetoon.

Het offer van Abel daarentegen, eerstgeborenen van zijn beste schapen, drukt erkenning uit

van Gods soevereiniteit over zijn kudde, over alle leven. En ligt ook in de lijn van Gods

schepping: de dieren waren door God gewild om de mens te dienen. (Gen.2,18-20)

Het offer van Kaïn roept zonde op en dood. Dat van Abel integendeel, roept leven op en

voortplanting van leven. Elk offer is er om zegen en leven te ontvangen en om een

harmonieuze relatie met God tot stand te brengen.

Het offer uit de hand gelopen

Er wordt ons niet gezegd wat Kaïn en Abel van hun offer verwachtten. In tegenstelling met

Noë weten we ook niet welke zegen er door het aanvaardde offer van Abel is neergekomen.

We kunnen het wel ongeveer vermoeden. Het zal te maken hebben gehad met het opheffen

van de vloek die over de aarde uitgesproken was. Zo was dat ook bij Noë. De offeraar zelf

trekt geen profijt uit zijn offer, het is de mensheid als geheel die er voordeel uithaalt.

Hier gebeurt er nu, bruusk, iets heel onverwacht. Kaïn, afgunstig op Abel, loodst deze mee

naar de velden. En deze velden, waar reeds de tekens van de vloek groeiden (distels en

doornen), en dus ook van de dood, worden de plaats van de eerste moord. In plaats van op

zegen en leven, mondt dit offer uit op een drama. De mensheid trekt er dus geen profijt uit,

integendeel, het geweld van Kaïn werkt aanstekelijk en zal heel de aarde overspoelen, zoals

ten tijde van Noë (Gen 6,11) ( heel de aarde is voor de ogen van God verdorven en vol

gewelddaden.) Het offer is mislukt.
Waarom deze mislukking? Dit dubbel broederoffer is niet alleen een godsgericht. Het gaat

ook de gelegenheid bieden aan God om Kaïn op de proef te stellen. Het feit dat zijn offer niet

aanvaard werd had bij Kaïn neerslachtigheid en woede veroorzaakt. En deze woede werd

onredelijk, absurd. Want logischerwijze had hij kwaad moeten worden op God; Die heeft

zijn offer niet aanvaard, maar dat gebeurt niet; hij viseert Abel. Abel is nu niet meer zijn

broer, maar zijn rivaal. En deze rivaliteitmentaliteit zet de deur wagenwijd open voor de

zonde, en dus voor de krachten van de dood. Eens te meer, zoals tevoren in de tuin van Eden,

staat de mens voor een verschrikkelijke keuze.

Het mimespel van Kaïn

Want nu komt God weer ten tonele. Hij geeft geen uitleg over zijn keuze voor Abel, maar wel

geeft hij een andere betekenis aan het offer. God nodigt Kaïn uit om zijn jaloezie te

beheersen. Zijn vader Adam stond voor de keuze: zichzelf tot god zijn of zijn vrijheid in toom

te houden. Kaïn staat voor de uitdaging de andere als verschillend van zichzelf te

aanvaarden (zoals hij dus is) ofwel zelf te willen zijn zoals de andere.

Zoals Adam moet Kaïn kiezen tussen leven of dood. Leven als hij zichzelf en zijn eigen

plaats aanvaardt; dood als hij de plaats van de andere wil innemen.
Maar net als Adam kan Kaïn deze uitdaging niet aan. Het verlangen Abel te zijn en diens

plaats in te nemen haalt de bovenhand, en doet hem beslissen zijn rivaal uit de weg te ruimen.

Hij bedenkt een plan en voert het uit. Kaïn doet Abel na. Zoals Abel zijn schaap had gedood,

wat absoluut niet als verkeerd werd beschouwd, zo doodt Kaïn zijn broer, wat wel een

misdaad is. Kaïn wordt Abel, maar in een tragische karikatuur: hij houdt op landbouwer te

zijn en wordt als een herder, nomade, maar rondzwervend als een vagebond. En zoals Abel

zal zijn leven ook bloot staan aan geweld en dood. 
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In plaats van bron ten leven te zijn, wordt het offer hier doodsoorzaak. Het offer is mislukt.

Het veroorzaakt een explosie van geweld die zal leiden naar de zondvloed en de vernietiging

van alle leven. Wanneer de sociale relaties er geen meer zijn van broers en zussen, maar

van rivalen, heeft het offer geen enkele zin. Wanneer de sociale relaties verwoest zijn,

wordt ook de relatie met God onmogelijk. Er is geen plaats meer voor zegen. De mens is

overgeleverd aan de dood. Eeuwen later, zullen de profeten niets anders zeggen.

In de bijbel bekleedt het offer een belangrijke plaats. Denken we maar aan Abraham

(Isaak), Melchisedek, en vooral... Jezus' eigen kruisoffer. Jezus vertelt er ook een, dat

van de arme weduwe (Mc. 12,38-44)

Wat Jezus hier zegt ZÏ]"n zijn laatste woorden in het openbaar vóór zijn 1Ï].den. De

evangelist wil hiermee het belang onderstrepen: het is ahw de samenvatting van heel

zijn boodschap. Hij stelt de weduwe tegenover de Farizeeën. Deze misbruiken ahw de

godsdienst voor hun eigen profijt en status om groter en belangrijker te worden.

Iedereen heeft gezien hoeveel ze geven, hoe godsdienstig ze zijn, ...maar ondertussen

slokken ze de huizen van de weduwen op!

De weduwe geeft niet veel, omdat ze niet veel heeft. Maar ze geeft, alles waar ze zelf

moet van leven. Ze geeft het voor de tempel, voor God, voor de armen. Welk een risico

vanuit een gelovig vertrouwen!

Toegepast op ons verhaal is het dan niet moeilijk om in de farizeeër Kaïn te herkennen

en in de weduwe Abel.

Jezus zal het onmiddellijk daarna (2 dagen later) zelf doen met zijn eigen leven. Eerst

doet Hij in het laatste avondmaal met het brood wat Hij met zÏ]"n hele leven heeft

gedaan. Hij breekt, geeft en deelt van zichzelf, aan de ander, aan iedereen, aan ons, in

iedere eucharistie.
Abel onze broer. nietigheid en spiegel (Lytta Basset, Prot. Genève; boeken!!)

Volgens Filo van Alexandrië zijn Kaïn en Abel een allegorie van onze ziel: de twee

broers symboliseren samen ons menszijn. Aannemen dat het niet gaat over historische

figuren doet niets af aan de ware boodschap van dit beginverhaal.

Het evangelieverhaal over en Marta en Maria kun je ook zo lezen. Marta en Maria

zijn dan geen twee doch slechts één persoon. Ieder leerling van Jezus, om vriend van

Hem te kunnen zijn, moet iets van beide zussen in zich hebben: actieve

gastvrijheidbeoefening en het contemplatieve zitten aan de voeten van Jezus om de

woorden uit zijn mond te horen, te drinken. (Cfr mooie tekst van Aelred van Rievaulx)

De twee broers leven in ballingschap zoals hun ouders. Alleen Abel leeft in vrede met

zichzelf en met God omdat hij zijn bestaan aanvaardt zoals het is. Sommigen stellen Abel

voor als een patriarch die zijn zwervend leven onder Gods woord stelt en aldus beleeft.

Het verhaal van Kaïn en Abel zou eigenlijk gaan over ons eigen zwervend bestaan.

De Hebreeuwse naam Abel, betekent: briesje, lucht, ademtocht, damp, ijler dan ijl. Een

vluchtig wezen dus. Vanuit onze persoonlijke ervaring van onder weg te zijn, op zoek, komt

het er op aan dat wij in ons zelf de trekken van broer Abel, die gans andere / Andere, trachten

te herkennen en te ontmoeten, ongrijpbaar, onbestendig, maar wezenlijk deel van ons bestaan.

In vers 16 staat dat Kaïn, nadat hij van God een merkteken had ontvangen, uit Jahwe's

nabijheid wegtrok en zich vestigde in het land Nod, ten Oosten van Eden. Het land Nod is een
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niet bestaande plaatsnaam, maar betekent: zonder thuis, op de vlucht. Welnu, als vele mensen,

ook in onze tijd, zich ahw in het land van Nod bevinden, dwz zonder thuis, op de vlucht,

werk-alcoholiekers, dan is het omdat zij op de een of andere manier ook abel gedood hebben.

En er zijn vele manieren om op de vlucht te zijn en er zijn vele manieren om broer Abel te

doden!

De zeester

Vroeg in de morgen

zag ik het volk vanuit het dorp naar het strand gaan

het zand op het strand uitkammen op zoek naar zeesterren

die door de zeegolven waren aangespoeld

en daar kwetsbaar, machteloos achterbleven.

De dorpelingen verzamelden ze op een hoopje,

doodden ze en verkochten ze voor winst.

Op zekere morgen was ik nog vroeger opgestaan

en deed ik mijn wandeling op het strand vlak bij het water.

Op een afstand voor mij zag ik een eenzame figuur

ook naar zeesterren zoeken.

Elke keer hij er een vond die nog in leven was

of nog juist in leven was,

raapte hij haar op, kuste haar

en legde ze terug in het blauwe water,

waar ze kon herleven

en opnieuw zwemmen.

Dat was zijn weg.

Sindsdien sta ik iedere morgen vóór de dorpelingen op,

zo vroeg als die man.

En nu kniel ik ook neer

om de zwakke diertjes terug in het water te brengen.

En ik heb ontdekt,

hoewel er veel mensen zijn die daar mee spotten,

dat er, zelfs ver van het strand;

zeesterren zijn,

in iedere straat,

in ieder dorp.

(uit Australië)
Abel of de gebroken spiegel van Kaïn

De traditie beschuldigt Kaïn ervan aan God alleen de kruimels van de tafel te geven. Zo is zijn

offer tegengesteld aan dat van Abel, die de eerstgeborenen van zijn kudde geeft, dus hét beste
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deel van wat hij heeft. Uit wat volgt begrijpen we dat Kaïn niet uit dankbaarheid God nadert

maar om van Hem een gunst te bekomen. Uiteraard kunnen wij niet de ernst afmeten van

iemands geloofsdaad, maar onze naaste is de spiegel die God ons voorhoudt: ga jij in het

succes van de andere uw eigen mislukking aflezen?

Kains gezicht werd grimmig, staat er in vers 5. Kaïn ziet zichzelf in een spiegel en ziet Abel.

Voor de eerste keer ziet hij dat hij gelijkt op zijn broer; ze zijn allebei rook, briesje, wind.

Maar Kaïn verdraagt dit beeld van rook en wind niet (d.w.z. onstabiliteit, zonder thuis). Daar

zit voor hem een grote bedreiging in: 'al wie mij zal zien, zal mij doden' zegt hij tegen God.

Voor de eerste maal ontdekt hij zijn broosheid, zijn angst gedood te kunnen worden door het

bestaansrecht van de ander, echo van deze zo fundamentele angst van iedere mens: de angst

voor de andere.

Als Abel de spiegel is die God aan Kaïn voorhoudt, als Abel deze nietigheid belichaamt, deze

broosheid die Kaïn zo van zichzelf wil wegnemen, dan begrijpen we dat Abel, deze broer-

briesje, een bedreiging voor hem is geworden. De zich bedreigd voelende Kaïn gaat zijn broer

uit de weg ruimen, zonder te beseffen dat de simpele aanvaarding van zijn eigen grenzen

reeds overvloedige zegening zou zijn. Wie in staat is om aan God het beste van zichzelf aan te

bieden, is reeds door God gezegend; die moet geen andere zegen meer krijgen. (Denk maar

aan de arme weduwe waarover Jezus sprak.)
"En zijn gelaat werd grimmig" zegt de joodse Targum; Kaïn zag in zijn spiegel alleen nog

zijn eigen geschonden gelaat, met de trekken van briesje Abel. Met dit beeld kan hij niet

leven.

Abel of de toekomst van Kaïn

In het bijbels verhaal zien we (v.S) hoe Kaïn in contact wil komen met Abel, zijn naaste, met

deze abel die hij zelf is. Zoals bij Kaïn hangt ook onze toekomst af van het aanvaarden dat wij

maar een windje (briesje) zijn. Om in contact te komen met abel in en buiten ons, zonder hem

te verstikken of te doden, moeten wij erkennen dat wij allen zwervers (dolaards) zijn, en

moeten wij begrijpen dat onze roeping er in bestaat dit gevoel van vervloeking, van straf te

overstijgen. Ons vertrekpunt is de voortdurende ontkenning van de abel in ons. Wij zijn zo

gehecht aan ons leven, aan wat we hebben en zijn. Zo gezien zijn wij allemaal moordenaars

van Abel, geen 'behoeders' van onze broeder.

Abel was voor Kaïn de aanvulling die hij nodig had om zin te kunnen geven aan zijn leven.

Ook al heeft hij hem gedood, hij zal zich nooit van zijn broer kunnen ontdoen. Kaïn is

veroordeeld om Abel als toekomst te hebben: hij zal het leven leiden van Abel, ronddolend en

zonder haard, zoals de herders.

Menselijke logica zegt: "ik heb Abel gedood, ik zal dus zelf ook gedood worden". (v. 14)

Maar, zo is God niet. Vers 15 zegt: niet alleen zal Kaïn niet gedood worden, hij zal zelfs niet

geslagen worden. Daartoe krijgt hij een mysterieus zichtbaar teken als goddelijke

bescherming.

We zijn nog maar een paar hoofdstukken ver in de bijbel, doch tot driemaal toe toont

God zich hoe Hij is. Eerst geeft Hij de tuin van Eden aan Adam en Eva, als een gelukkige,

veilige plaats om te leven. Na hun zonde, wanneer zij het paradijs moeten verlaten en in het

zweet hunner aanschijn zullen moeten werken voor hun brood, geeft Hij hen nog een

uitermate sterk teken van zijn grenzeloze goedheid. V. 21 (hst 3) zegt: "En Jahwe God maakte

kleren van huiden voor de mens en zijn vrouwen Hij deed hun die aan. " Een enorm teder

gebaar! En nu geeft Hij aan Kaïn een beschermend teken. Voor God zijn dit drie manieren om

te zeggen dat Hij niet ophoudt zijn Aanwezigheid aan te bieden als een betrouwbare hulp.

Alsof Hij zegt: "nu jij er niet in slaagt om de hoeder van uw broeder te zijn die ook in u zelf

woont, zal ik zelf uw behoeder zijn".
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Abel of de adem van God

Abel bedreigt Kaïn omdat hij in Kaïn zelf abel is (nietigheid, kwetsbaarheid, windje). De

Bijbel maakt van Kaïn geen slechterik. De complexiteit van de menselijke natuur is reeds

vanaf de geboorte aanwezig. Eva, wanneer zij haar eerste kind heeft ter wereld gebracht, ziet

dat de kleine Kaïn meer gelijkt op God hierboven dan op wezens van beneden. Daarom roept

zij het ook: "door Jahwe 's gunst heb ik een mannelijk kind voortgebracht." Andere

vertalingen zeggen: "met de hulp van God heb ik een mannelijk kind voortgebracht." Het doet

haast denken aan Maria, die ook, en zij ten volle, 'met Gods hulp' een zoon ter wereld zal

brengen. Eva en Ave. Voor Eva komt haar kind van God. Kaïn heeft getracht aan zijn roeping

te beantwoorden door de adam (aarde) te dienen, zoals zijn vader na de uitdrijving uit het

paradijs. Doch aan de andere kant wilde hij toch ook dichter bij God komen omdat hij contact

met God miste. En plots wordt God voor hem een bedreiging! Want Hij gunt zijn offer geen

blik. Nu, in eerste instantie nog niet, maar er is toch zeker ook geen sprake van een definitieve

veroordeling.

Inderdaad, men zou bijna de indruk krijgen dat God... Kaïn bevoordeligt. Want met wie

gaat Hij een dialoog aan? Nergens met Abel. Wel tot tweemaal toe met Kaïn. Je kunt het dan

bijna zo gaan stellen: God kijkt niet naar het offer van Kaïn omdat Hij met hem een dialoog

wil aangaan. Verwerping en neerslachtigheid worden hier naast elkaar geplaatst. En we

kunnen dat begrijpen; iemand die zich verworpen voelt, wordt neerslachtig. Maar als we dit

eens omkeren?

Kan het ook niet zo zijn dat, bij het zien van de gunst die Abel ten deel valt, Kaïn verblind

wordt door woede en misnoegdheid, zo dat hij geen oog meer heeft voor Gods zegen over zijn

eigen leven? Is het immers niet vaak zo: van zo gauw wij de indruk hebben dat de ander meer

heeft ontvangen dan wij, dat wij denken in ongenade gevallen te zijn? Onze abel in ons niet

aanvaarden belet ons Gods liefdevolle blik op ons leven te zien. Hoe zouden wij ons door God

gezegend kunnen voelen als wij uit ons leven bannen al wat abel is: kwetsbaarheid,

onzekerheid, voorbijgaande ademtocht?

Op het precieze moment dat Kaïns zelfbeeld aan diggelen gaat, -pas dan!!! -begint hij te

merken hoe Gods bezorgdheid hem een toekomst wil openen. "Als jij goed handelt, is er

opgewektheid." Er wordt niet uitgelegd waarin dit "goed doen" juist bestaat. Maar het komt

er voor Kaïn op aan zijn hoofd op te richten, niet te laten hangen, te werken om zich naar de

andere te keren, de andere aan te kijken, van gelaat tot gelaat, en zeker niet te streven naar

volmaaktheid.

Zondigen, in de bijbel, is: relatie afbreken, het zwakke (zachte) woord van de andere en

de Andere verstikken, abel in ons en in de ander tegenover ons uitschakelen, zonder te

merken dat het Gods adem is. Wat is er toch een dubbelzinnigheid in onze neigingen! De

geneigdheid in ons, ons steeds weer te verbergen voor het gelaat van de andere, die moeten

we trachten te beheersen. Het is ook daarop dat God Kaïn aanspreekt: 7 keer zegt Hij: uw, gij.

Hij spreekt hem aan in zijn 'zijn-in-relatie'.

De dubbelzinnigheid van Kaïn neemt een dramatische wending: hij probeert het wel maar kan

dat 'van gelaat tot gelaat' met die andere, zwakke zelf niet aan. In één zinnetje gebeurt het. En

dan horen we de stem van zijn innerlijke verwoesting: "waar is uw broer? ", wat neerkomt op

die andere vraag "adam, waar zijt gij?" "Kaïn", zegt God, "gij zijt uzelf verloren; zeg mij

waar uw broer is, uw kwetsbare adem, en ik zal u zeggen waar gij zelf zijt." "Wat hebt gij

gedaan? Gij denkt uw broer gedood te hebben, maar ge hebt alleen uw zelf gedood."

Evenmin als in de tuin van Eden moeten we hier een straf van God zien, buiten de fout zelf.

Kaïn zelf, en niet God, beschouwt zijn leven als een zware, eenzame last (v.13). Maar de
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tekst nodigt hem en ons uit, om heel vrij, voor Abel te kiezen, deze door God gezegende r

zwerver, in plaats van gevangen te blijven zitten in ons gevoel van vervloekt te zijn.

Ten tijde van Kaïn was. er nog geen verbod op doodslag. Ons verhaal is dus een soort

onopgemerkte voorgeschiedenis op ons geweld: wij beginnen altijd met de onderdrukking van

de broze en ongrijpbare abel in ons, dwz de stem van de andere en de Andere. Gezien vanuit

dit gezichtsveld kunnen we stellen dat de moord op één mens de kiemen draagt van de

verwoesting van de hele wereld.

Zoals een zekere Sifré opmerkte: "al wie het leven van één mens verwoest, wordt door de

H.Schrift beoordeeld alsof hij de hele wereld heeft verwoest. En wie het leven van één

persoon redt, wordt door de Bijbel beschouwd alsof hij de hele mensheid heeft gered. "
Zonde

Een rabbi gebruikte het eenvoudige beeld van een koord. Iedere mens is door een

koord met God verbonden. Wanneer we zondigen, snijden we het koord door. In de

verzoening bindt God de twee losse einden samen in een knoop. De verbinding is

hersteld en ...het koord is korter geworden. Door heel dit gebeuren (zonde en

verzoening) zijn we dichter bij God gekomen.

De broers en zusters van Jezus (M. Quesnel, Instit. Cath. Paris)

Het woord 'broer' in het oude Nabije Oosten betekent ook ons 'halfbroer' en 'naaste

familielid'. Zo worden de 12 zonen van Jacob broers genoemd al zijn er vier verschillende

moeders in het spel. Andere voorbeelden zijn: Amnon en zijn halfbroer Absalom (2 Kon.

13,4); Abraham en zijn neef Lot (Gen. 13,8). Het woord kozijn bestaat in het Hebreeuws niet.

Het O.T. omschrijft dan met 'zoon van een nonkel' (Lev. 10,4). In het N.T. komt het ook

slechts één keer voor, in Kol. 4,10, waar Marcus de kozijn van Bamabas genoemd wordt.

Vanuit deze achtergrond moet men de woorden in het N. T. verstaan waar sprake is van broers

en zussen van Jezus (Mc 6,3).

Er zijn hierover drie hypothesen:

1. het gaat over biologische broers en zussen van Jezus, zonen en dochters dus van Maria en Jozef, geboren na Jezus; (oa Tertullianus was hier voorstander van)

2. het zijn de kinderen van Jozef uit een eerste huwelijk, dus halfbroers en -zussen. (cfr apocrief evangelie van Jacobus). Deze hypothese wordt vooral in de Oosterse Kerken aangekleefd, omdat ze niet in tegenspraak is met de maagdelijkheid van Maria.

3. het zijn naaste verwanten van Jezus (cfr Hieronymus die heftig te keer gaat tegen de eerste hypothese.)

De optie voor een van deze stellingen steunt niet zozeer op historische gronden dan wel

theologische, nl of ze al dan niet samen kunnen gaan met de maagdelijkheid van Maria.

HET LEVEN (BESTAAN?) DELEN (volgens midrasj)

De lezingen die de midrasj maakt over dit bijbels verhaal stellen niet alleen de twee

broers tegenover elkaar. Ze beijveren zich om doorheen dit verhaal onze eigen

verantwoordelijkheid op te wekken tegenover de ander, tegenover degene die na ons

komt. Dit is voorwaarde om het bestaan, het leven, te delen en in ons Gods vriendschap

op te wekken.
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"Ik heb een mannelijk kind voortgebracht, samen met de Eeuwige," roept Eva uit bij de

geboorte van Kaïn. Eeuwige is, in de Thora, het woord voor (het onuitspreekbare) Jahwe, bij

de manifestatie van de goddelijke liefde. In de liturgie spreken de Joden Hem dan aan met

Barmhartige. Dit woord in het Hebreeuws is afgeleid van uterus, baarmoeder, en doet dus

beroep op de ervaring van het moederschap. Wanneer Eva in haar schoot plaats heeft gemaakt

voor een ander leven dan het hare, ontdekt zij de naam 'Barmhartige '. Welnu, de Thora leert

in dit verhaal, dat plaats maken voor een ander leven, de proef bij uitnemendheid is. Leven

geven aan een ander wezen is onlosmakelijk verbonden met het ontdekken van Gods Naam.

Het lot van de afgunstige

In de Joodse traditie betekent het woord Kaïn: verkregen, verworven, maar ook jaloers,

onzuiver. Van de twee eerste mensenkinderen draagt er dus één in zijn naam de

rechtvaardiging van zijn bestaan: hij is verworven, qaïn. De andere blijft zonder erkenning en

zonder rechten. Zijn geboorte wordt niet met vreugde verwelkomd. De tekst suggereert dat het

bestaan van de tweede, van degene die na mij komt, -en ieder ander bevindt zich in deze

situatie -het gevaar loopt op Abel te gelijken. Hij riskeert zonder bestaansrecht te blijven

tegenover degene die weigert zijn bestaansrecht te delen.

"Na verloop van tijd" bieden beide broers een offer aan de Eeuwige aan. Abel, herder, kiest

het beste deel van de eerstgeborenen van zijn kudde terwijl Kaïn vruchten van de aarde offert.

"Hij gaf het overschot, zoals een slechte pachter die eerst zijn beste vruchten zelf opgebruikt

en zijn koning eert met wat overschiet," zegt de midrasj. Het woord offer, korban in het

Hebreeuws, heeft dus niet dezelfde betekenis voor de twee broers. De ene zoekt de Eeuwige

te benaderen door Hem zijn dankbaarheid te tonen, de ander wil zichzelf garanties

verschaffen. De Eeuwige aanvaardde het offer van Abel en niet dat van Kaïn.

“Kaïn werd aangegrepen door een wilde woede en zijn gelaat werd grimmig." De Eeuwige

maande hem dan aan zich op te richten, want "de zonde loert als belager aan uw deur. " In het

begin lijkt deze, de zonde, op een spinnenweb (zwak, nog gemakkelijk te overwinnen) om

nadien te worden als het getouw van een schip (zeer sterk dus), zegt de midrasj.

Overspoeld door het geweld, spreekt Kaïn zijn broer aan en doodt hem. De Joodse wijzen

trachten te achterhalen wat Kaïn tegen Abel moet gezegd hebben, doch ze komen er niet uit,

tenzij dit ene zekere: hij weigert het leven, het bestaan te delen. Hij vermoordt uit afgunst,

omdat hij niet kan verdragen dat de ander ook leeft en dat die geniet van een erkenning

waarvan hij zelf verstoken blijft. Hij wil het beste deel in alles, hij wil alles, hij wil het hele

leven. De haat van de afgunstige is zonder grens, en is niet gericht op een precies voorwerp,

anders had het Kaïn volstaan een zoenoffer op te dragen en de Eeuwige te danken voor het

leven dat hij moet delen. Daarom kan hij niet luisteren naar de Eeuwige en doodt het leven in

plaats van het te delen. Hij doodt degene die zijn bestaan in vraag stelt, hij die dacht dat zijn

bestaansrecht gerechtvaardigd was door het eenvoudige feit van geboren te worden. Deze

moord tekent de hele geschiedenis en bedreigt elke menselijke generatie.

Dit is een thema op zich, en het zou waarschijnlijk heel interessant zijn dit te

Actualiseren. Is in onze wereld, onze maatschappij immers niet verdeeld in 'hebbers' (de Kains) en de “niet-hebbers' (de Abels)? in machtigen en in machtelozen? In machtige landen en weerloze landen? In Brazilië bezit 5% van de bevolking 90% van de rijkdom van het land. Is dat ook vaak niet het geval in gezinnen? Laatst hoorde ik nog dat een nog jonge vrouw van haar man niet mocht met de auto leren rijden…
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Tenslotte weigert Kaïn antwoord te geven op de vraag van de Eeuwige: "waar is Abel, uw

broer?" en hij begint... te beschuldigen. Want volgens de midrasj antwoorden: "ik weet het

niet, ben ik soms de behoeder van mijn broer?" betekent: "Gij, Eeuwige, Gij zijt de behoeder

van alle schepselen. Gij zijt het die niet gewaakt hebt over mijn broer, Gij hebt hem gedood.

Want indien Gij mijn offer had aanvaard zoals het zijne, zou ik niet jaloers geworden zijn,"

Hij die zijn fout niet erkent, wordt, zoals Satan, een beschuldiger. Deze beschuldiging

bepleit het feit dat men niet verantwoordelijk is; zij maakt het iemand onmogelijk nog boven

zichzelf uit te stijgen.

Wijsheid en humor bij de woestijnvaders

"Er was eens een kluizenaar die een groot onderscheidingsvermogen bezat. Hij wilde

in het gebied van de Cellen gaan wonen, maar hij vond op dat ogenblik geen kluis. Nu

leefde daar een grijsaard in de buurt die nog een afgelegen kluis bezat, De grij'saard

bood hem die aan met de woorden: "Kom hier neerzitten, totdat u een kluis gevonden

hebt, " En hij kwam.

Omdat hij een vreemdeling was, kwamen sommigen hem gelukwensen met de

bedoeling stichting op te doen. En hij ontving hen gastvrij'. Daarom begon de

grijsaard die hem de kluis had afgestaan, afgunstig te worden en kwaad van hem te

spreken. Hij zei: "Hoeveel jaar heb ik al in strenge ascese hier doorgebracht en

niemand komt naar me toe, en deze oplichter is er pas enkele dagen en hoevelen

komen er al bij hem!" En hij zei tegen zijn leerling: "Ga hem zeggen: vertrek, want ik

heb de kluis nodig, "

De leerling ging dus, maar zei tegen hem: "mijn abt laat vragen: hoe maakt u het?"

En hij antwoordde: "ik hoop dat hij voor me bidt, want mijn maag is ziek. "

De broeder ging naar de grijsaard en zei: "hij zei: ik zal naar een (andere) kluis

uitkijken, dan ga ik heen. "

Twee dagen later sprak hij opnieuw tot hem: "ga hem zeggen: als u niet vertrekt, kom

ik zelf af met mijn stok en dan gooi ik u eruit. "

De broeder ging en zei tegen hem: "mijn abt heeft gehoord dat u ziek bent. Het doet

hem veel leed, Daarom stuurde hij mij om u een bezoek te brengen. " Hij antwoordde

hem: "zeg hem dat ik het dank zij zijn gebeden goed maak. " Hij keerde dus terug en

zei tegen de grijsaard: "hij zei: tot zondag nog, dan ga ik met Gods wil. "

Toen het zondag werd en hij nog niet was vertrokken, greep hij zijn stok om hem

ermee te slaan en weg te jagen, Zijn leerling sprak daarom: "laat mij eerst gaan, want

als er mensen zijn, zouden die geschandaliseerd kunnen worden. " Hij ging dus eerst

en zei tegen de grijsaard: "mijn abt komt u uitnodigen om in zijn kluis te komen

wonen. "

Op het horen van de liefde van de oude man, ging hij hem tegemoet, maakte al van

verre een diepe buiging en zei: "het is aan mij om naar uw heiligheid te gaan, u moet

geen moeite doen, vader. "

God zag het werk van de nieuwaangekomene en Hij vervulde de abt met berouw.

Deze wierp zijn stok weg en snelde hem tegemoet. Dan omhelsde hij hem en bracht

hem die van alles onkundig was, naar zijn kluis.

De grijsaard sprak vervolgens tot zijn leerling: "hebt u dan niets overgebracht van

wat ik u zei?" "Nee" zei hij. En de grijsaard was uitermate verheugd. Hij begreep dat

de afgunst hem door de vijand was ingegeven en hij onthaalde de grijsaard. Daarna

viel hij' voor zijn leerling neer en sprak: "U bent mijn vader en ik uw leerling, want

door uw daad hebt u twee zielen gered. "
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Een mens gelijkt op Kaïn wanneer hij de Eeuwige beschuldigt afwezig te zijn bij een

gebeurtenis die men zelf omvormt tot een tragedie, alsof de Eeuwige een Deus ex machina

zou zijn die op ieder moment moet tussenkomen om het kwaad te verhinderen dat mensen

doen en zichzelf aandoen.

Het is de verantwoordelijkheid van de mens om op zijn broer te passen, de Eeuwige gaat

deze opdracht niet in zijn plaats doen. Hij is juist de mens heel dicht nabij in de

verantwoordelijkheid die de ene mens voor de andere opneemt; God is vlak bij als ik

dicht bij de andere blijf.
Hier blijkt dat Gods Naam niet beantwoordt aan een of ander voorafgaandelijk idee over

Hem. De tekst laat inderdaad duidelijk zien dat deze goddelijke Naam niet beantwoordt aan

het menselijk idee van de Almachtige die de onschuldige redt. Abel sterft! De tekst suggereert

eerder dat de mens zich dicht in de nabijheid van de Eeuwige bevindt, wanneer hij de vraag

aan Kaïn gesteld: "waar is uw broer, Abel? " hoort alsof ze tot hem gericht is.

"Wat hebt gij gedaan! Hoor het bloed van uw broer roept uit de grond tot mij!" (v.10) zegt

de Eeuwige dan. In het Hebreeuws staat de term voor bloed in het meervoud, in het

Nederlands niet. Waarom? Omdat door de dood, Abels' leven onaf is gebleven, heeft hij dus

geen afstammelingen; en aangezien hij niet verder kan leven in zijn zonen schreeuwt ook hun

bloed om gerechtigheid. En de wijzen gaan verder: de moord op iemand heeft altijd gevolgen

die: verder gaan dan alleen het simpele feit van zijn verdwijning. Het bloed van Abel

bezoedelt dus de aarde;"hij blijft voor altijd geworpen op de stenen en de bomen" zegt de

midrasj.

Kaïn hoort vervolgens de vloek over hem: de grond die hij bewerkt zal niets meer opbrengen;

een zwerver en vagebond zal hij zijn" (v.12). Door de moord op zijn broer heeft hij zichzelf

veroordeeld. Nochtans is het geen absolute straf, want hij kende het verbod op doodslag nog

niet. Hoe dan ook, Kaïn is bang geworden en erkent plots de zwaarte van zijn handeling; hij

komt er voor uit: "mijn fout is te groot opdat men mij nog zal kunnen verdragen" (v.I3). En

nu doet God weer iets formidabels. Bij deze schuldbekentenis van Kaïn, het is nog geen

berouw, toont de Eeuwige zich weer van zijn allerbeste kant. Hij geeft Kaïn een teken (ot)

om hem te beschermen tegen de agressiviteit van dieren en mensen.

Er zijn natuurlijk heel wat interpretaties geweest over dit mysterieus teken.

· een dier valt geen mens aan met een menselijk gelaat; nu Kaïn echter zijn broer gedood heeft, heeft hij geen menselijk gelaat meer;

· hij heeft het beeld en gelijkenis met God verloren (Gen. 1 ,26).

· omdat hij zijn schuld erkent, schrijft God een letter van zijn goddelijke Naam (yod) op Kaïns voorhoofd waardoor de schande van de vervloeking weggenomen is.

· We weten het niet.

De verantwoordelijkheid van de derde zoon

De Thora eindigt hier haar verhaal niet. De stamboom van Kaïn sterft uit na enkele generaties,

ten tijde van de zondvloed. De Thora wil duidelijk onderlijnen dat de mensheid niet afstamt, ;-

noch van de vermoorde Abel, maar ook niet van Kaïn. Wel van de derde zoon. Want ineens

staat daar: "Adam had opnieuw gemeenschap met zijn vrouw; zij baarde een zoon en noemde

hem Set. Want, zei ze, God heeft mij een andere zoon geschonken in de plaats van Abel, die

door Kain is vermoord" (v.25). Ook deze Set krijgt dan een zoon, Enos. "Dat was de tijd dat

men de naam van Jahwe begon aan te roepen. " (v.26)
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De geschiedenis van Kaïn en Abel is onlosmakelijk verbonden met deze verzen. Als

vervanger van Abel, volgens zijn moeder, betekent de naam Set dat hij een nakomelingschap

moet stichten die de dood van het slachtoffer moet uitwissen, hoewel hij zelf geen schuld

heeft aan het drama. Hoe moeten we dit begrijpen, dat mannen en vrouwen de taak

krijgen de misdaden, de fouten van anderen te herstellen?
Set en zijn afstammelingen weten dat hun leven komt, dat zij geboren worden nadat er

zich een drama heeft afgespeeld. De nieuwe start die Sets' geboorte betekent, de

verwisseling van zijn naam met die van Abel, is inderdaad verheugend omdat het

scheppingswerk nu kan voortgezet worden. Maar in welke zin kan zij antwoord geven op het

afgebroken bestaan (bestemming) van Abel? Deze geboorte, en voortaan elke geboorte van

mensenkinderen, betekent dat elk nieuw menselijk leven plaats komt nemen in een

geschiedenis die reeds getekend is door geweld en moord op onschuldigen.

Niettegenstaande dat moet elke mens kiezen voor zegen (berakha) en leven. (Deut.30,19). Hij

moet dat doen vanuit deze voortdurende onzekerheid. Want ook voor Set en voor iedere

mens klinkt onophoudelijk de vraag: "Waar is Abel, uw broer? "
Van bij de geboorte ontwaken Set en zijn nakomelingen, die de naam van de Eeuwige

beginnen aan te roepen, in een wereld die beschadigd is door geweld. Maar Set zal moeten

weerstaan aan een dubbele bekoring: die van Kaïn en die van Abel. Al moet hij ontsnappen

aan de valstrik van het geweld, -eigen aan diegenen die zich gerechtvaardigd weten door het

simpele feit van hun geboorte -toch mag hij niet op zijn beurt slachtoffer worden. Set wil

zeggen: ik weiger te kiezen tussen beul en slachtoffer.

Zoals reeds gezegd, voor Kaïn is de ander te veel in zijn wereld. Tegenover deze haat die

altijd, van generatie op generatie, in de wereld aanwezig blijft, volstaat de houding van Abel

niet. De 'wijzen van Israël' lopen niet hoog op met het statuut van slachtoffer, want dat

ontneemt elke hoop in het leven. Men moet ook opkomen voor het eigen bestaansrecht, in

het bijzonder voor de weduwe, voor de wees en voor de vreemdeling die in de Thora de

zwakke groepen zijn zonder wettelijke bescherming. Tegelijk mag men echter ook geen

vrije loop laten aan de geweldenaars. Vandaar de noodzaak van zelfverdediging en

verdediging van bedreigde wezens alvorens het te laat is. Dat houdt de plicht in van

rechtvaardigheid te laten zegevieren waardoor men zelf leeft door ook het leven van anderen

mogelijk te maken. En dan is er vreugde om het delen van de aarde en haar vruchten onder

elkaar, in dankbaarheid precies samen te mogen leven.

Welnu, wie zich niet rechtvaardig toont tegenover zijn broer, schiet tegenover dit verdelen-

onder-elkaar tekort, en kan niet beweren God of de mensen lief te hebben.

Set zal Abel het leven niet teruggeven, maar aangezien hij na het drama komt moet hij er

antwoord op geven.

Set, of de hoop dat het menselijke in het leven het haalt op het kwaad, is dus geroepen

om het geweld van de wereld weg te nemen; en dat begint als rechtvaardigheid woont in

het hart van de liefde.

Want liefde zonder rechtvaardigheid, eenzijdige barmhartigheid, in ons verhaal hier de

houding van Eva ten opzichte van Kaïn, zet altijd de poort open voor het kwaad.

Opkomen voor rechtvaardigheid betekent in de praktij"k: omgaan met conflicten. Daar

kan niemand buiten.

Welke houding neem ik aan in een conflictsituatie?
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Hoe omgaan met conflicten?

Men onderscheidt daarin vijf basisgedragingen:

1.
Aanpassing, Hierin komt men sterk op voor de andere, weinig voor zichzelf' men

geeft toe, men past zich aan omwille van de lieve vrede, Is op lange termijn niet vol

te houden.

2.
Vluchten. Men komt noch voor zichzelf noch voor de andere op: men gaat het

conflict, het probleem uit de weg, Een kleurloze en weinig moedige houding,

Alleen in uitzonderlijke gevallen te verantwoorden.

3.
Competitie. Hier komt men sterk op voor zichzelf en weinig voor de andere, Het uit

zich gemakkelijk in de vorm van een oppositie, een strijd om gelijk te halen. Kaïn

en Abel worden hier dus voorgesteld in de vorm van een competitie.

4. 
Compromis. Men komt half op voor zichzelf en ook half voor de andere, Men gaat

met elkaar onderhandelen vanuit de bereidheid wat water .in de wijn te doen. in de

politiek doet men dat voortdurend tussen de verschillende partijen, In huwelijken

ook?

5. 
Samenwerking. Men komt voluit op voor zichzelf en voluit voor de andere, Het is de moed om de dialoog aan te gaan, het meningsverschil uit te praten en te groeien naar wederzijds begrip, Alleen in deze gedraging lijdt niemand verlies en is er volledige winst voor beide kanten.

De ontoereikende liefde van Abel

Filo van Alexandrië ziet in het conflict tussen de twee broers de dodelijke strijd tussen twee

liefdes, die van God (Abel) en die voor zichzelf (Kaïn). Door Abel (Gods liefde) te doden,

vernietigt Kaïn zichzelf. En waar deze egoïstische liefde het haalt, lijdt de mens aan een ziekte

die niet sterft, de onsterflijke krankzinnigheid van Kaïn,

Volgens Filo kan de mens niet op tegen deze ziekte. Wanneer een leven alleen zichzelf ten

doel heeft, gaat het ten gronde, Liefde moet gedecentraliseerd worden, geopend naar een

ander dan zichzelf; alleen het Woord van God kan dit kwaad afwenden.

Alleen Gods liefde (Abel) wijst de weg naar de levensbron in het diepste van onszelf. Alleen

aan een leven dat zich aan een ander geeft, omdat zij het van een ander ontvangen heeft en dat

erkent (het offer van Abel), is de belofte van eeuwigheid toegezegd. De mens doet er dus erg

goed aan voor zichzelf, alles te doen wat hij kan om in Gods vriendschap te wonen. Hij zal

dan een andere zelfliefde ontdekken, deze namelijk belicht door Gods woord.

Met betrekking tot Set en zijn nageslacht, merkt Filo op: "zijn zoon heette Enos, wat mens

betekent", en van deze wordt gezegd dat hij gaven van God verhoopte die alleen God kan

geven, Hoop die de mens verhoogt. Maar juist deze hoop van Set... veronderstelt die geen

ander begrijpen van een liefde als die van Abel?

Was zijn liefde inderdaad groot genoeg? De wijzen uit de midrasj lopen niet allemaal hoog op ';

met Abel. Sommigen vinden dat hij zich arrogant gedroeg tegenover Kaïn nadat zijn

offer door God aanvaard was geworden, Hij wilde van toen af God schouwen zonder zich

nog verder te bekommeren om de aarde en hen die deze bewonen. Zijn naam alleen al zou al

wijzen op een onderwaardering van de arbeid. Zij onderlijnen allen dat een liefde voor God

niet volstaat als men geen aandacht heeft voor de aarde en haar mensen. Want zo'n liefde

verwaarloost het goede te doen dat er nu moet gedaan worden, Onder voorwendsel van een
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heimwee naar de Schepper, misprijst men het schepsel en gaat men voorbij aan de plicht deze

te doen groeien.

De liefde van God, zegt de Thora, komt langs de liefde voor de naaste en langs de

gerechtigheid waartoe zij hem verschuldigd is. "God overlaadt me niet met goede dingen,

maar noopt mij tot goedheid, en die is beter dan de goede dingen die ik kan ontvangen"
zegt Levinas. De naam van de Eeuwige begint vereerd te worden wanneer Set en zijn

nakomelingen de hoop niet scheiden van de plicht tot goedheid.

"Als 2e mijn oudste zoon ziet ..." (Sirat, Grootrabbijn)

De rabbijnen van de talmoed hebben de durf om de schreeuw van Abel te laten horen: "Heer,

waarom hebt Gij Kain zijn misdaad laten bedrijven?" Deze 'waarom'-vraag is een kwelling

geweest voor al de overlevenden van de ontelbare vervolgingen die het Joodse volk in de loop

van zijn geschiedenis heeft ondergaan, tot op de dag van vandaag.

Volgend gedicht geeft als geen ander het Joodse gevoel weer rond de broederstrijd. Het is van

een oud-gedeporteerde van Auschwitz, (met potlood geschreven op een geplombeerde

wagon):

Hier, in dit transport

Ik, Eva

Met mijn zoon Abel

Als ge mijn oudste zoon ziet

Kaïn, zoon van Adam,

Zeg hem dat ik 

Dit gedicht interpelleert serieus onze tijdgenoten, wezen van de holocaust (shoah). Eva,

moeder van alle levenden (Gen.3,20), ondergaat hetzelfde lot als haar zoon Abel. Zij

bevindt zich in een geplombeerde wagon die haar naar het dodenkamp brengt. Zij heeft de

banden niet vergeten die haar hechten aan haar oudste zoon Kaïn, maar in haar uiterste

droefheid ziet zij in hem alleen de zoon van Adam, d.w.z. de zoon van de man die, in plaats

haar ervan te weerhouden de erfzonde te bedrijven, medeplichtig is geworden om haar

tenslotte aan te klagen bij de Schepper dat zij hem ertoe verleid heeft.

Het gedicht is jammer genoeg niet af, maar zijn boodschap over Kaïn is volkomen helder:

Kaïn heeft misbruik gemaakt van zijn kracht. Hij, de oudste zoon, heeft elk greintje

medelijden voor zijn moeder en broer uit zijn hart gerukt; daarin is hij helemaal Adams' zoon.

Op het moment dat God aan Adam het verwijt maakt over zijn gedrag, verbergt deze zich

lafhartig achter zijn vrouw. ("De vrouw die Gij mij gegeven hebt ...") Het ware voldoende

geweest als hij zijn fout en die van zijn vrouw toegegeven had; dat hij, samen met Eva,

berouw had getoond. Hij zou onmiddellijk vergiffenis hebben verkregen zowel voor hem

als voor zijn vrouw. Maar hij heeft er de moed niet voor gehad, noch de durf die David

nadien wel zal hebben als hij de parabel over het schaap van de arme man hoort die de profeet

Natan hem komt vertellen (2 Kon.12). Voor David is het inderdaad voldoende geweest dat hij

zei: "ik heb gezondigd tegen God ..." , zijn vonnis werd onmiddellijk vernietigd.

Maar Kaïn gaat zich trachten te verontschuldigen. Hij heeft alleen maar geluisterd naar

bevelen. De beslissing om zijn moeder de dood in te sturen, de wortel die hem het leven

schonk, evenals zijn broer, wiens leven slechts een briesje was, deze beslissing was niet de
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zijne. Ze is de vrucht van het noodlot, van de criminele wil van Adam, wiens taak het

nochtans was de aarde bewoonbaar te maken, broederlijk voor al zijn kinderen (Jes. 45,18):

"Want zo spreekt Jahwe, die de hemelen heeft geschapen,. -Hij de ware God, die de aarde

heeft gevormd en gemaakt, en haar grondslagen gelegd,' die haar niet als een leegte heeft

geschapen maar gevormd tot een bewoonbare plaats -: 'Ik ben Jahwe, en niemand anders. "

Welnu, in dit transport zit Eva opgesloten samen met haar zoon, aan wie zij heel haar

tederheid geeft en van wie zij het tragisch levenseinde wil delen, het martelaarschap; samen

met zoveel anderen worden zij gevankelijk weggevoerd naar Auschwitz.

(herinnering aan verblijf in Jeruzalem)

De Joodse traditie, de talmoed en de midrasj, stellen het eerste menselijk broederpaar voor op

een nogal verwonderlijke manier. In hun commentaar op het eerste vers van het verhaal,

insisteren zij nogal op het belang van de uitdrukking: 'Oved adamah " letterlijk: bewerker van

de aarde, maar ook 'aanbidder' van de aarde. Bij de verdeling van de goederen van deze aarde

met zijn broer, bestemt Kaïn de hele aarde voor zichzelf, d.w.z. de hele erfenis van de eerste

mens. Hij is zo gehecht aan de aardse dingen dat hij er slaaf van wordt, ja aanbidder. Daarom

aanvaardt God zijn offer niet, en dat van Abel wel.

Adam (de mens, elke mens) heeft dezelfde verschijningsvorm als Abel. Ps 144 zegt: "wat is

dan een mens, Heer, dat Gij om hem geeft, een mensenkind, dat Gij u om hem bekommert. De

mens is niet meer dan een vleugje wind, zijn dagen vergaan als een vluchtige schaduw. "

(= de mens is alleen maar Abel!)

Abel is de echte mensenzoon. Kaïn wordt daarom verschrikkelijk kwaad. De barmhartige God

komt dan tussen om hem te sterken in zijn beproeving. Maar Kaïn weigert en gaat al zijn

energie besteden in het vervolgen van zijn broer.

De midrasj probeert het zich voor te stellen:

In het begin had Abel de bovenhand op Kaïn

"Kaïn achtervolgt zijn broer die voor hem uit vlucht van de top van de berg naar de

vallei, van hier weer naar een andere berg tot op het moment dat hij hem inhaalt en

dan begint het gevecht. Abel heeft de bovenhand en doet Kaïn vallen. Deze schreeuwt:

"Abel, broer, wij zijn de enige mensen op de wereld. Wat gaat gij zeggen aan onze

vader? Hoe gaat gij uw misdrijf uitleggen?" Als Abel Kaïn zo hoort spreken, krijgt hij

medelijden en laat hem leven. Maar onmiddellijk daarop werpt Kaïn zich op hem en

doodt hem. Zo moet ge vers 8 verstaan: "Kaïn stond op tegen zijn broer Abel ".

(Nederlandse vertaling klinkt anders)

De rabbijnen van de talmoed wijzigen vaak de letterlijke betekenis van zinnen. Bv. vers 10,

waar de Eeuwige zegt: "Hoor, het bloed van uw broer roept uit de grond tot mij." Een rabbijn

licht dit toe met volgende parabel:

De schreeuw van het bloed

Twee atleten vechten een tweegevecht op leven en dood uit, onder het oog van de

koning. Op het minste teken van de koning, beëindigen zij het gevecht. Maar de koning

doet geen enkel teken en de ene werpt zich met geweld op de andere en doodt hem. De

stervende roept dan uit: "wie zal voor mij gerechtigheid vragen bij de koning?" ~

(Maar versta dit zo: wie zal de koning durven beschuldigen dat hij verantwoordelijk is

voor mijn dood?) Zo moet ge die zin verstaan: "het bloed van uw broer roept uit de

grond tot mij. "
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Een ander rabbijn legt volgende vraag in Abels mond: "Heer, waarom hebt Gij Kaïn zijn

misdaad laten bedrijven?" Deze 'waarom'-vraag is een kwelling geweest voor de

overlevenden van de ontelbare vervolgingen die Joodse volk heeft ondergaan in de loop van

zijn geschiedenis tot op de dag van vandaag. Waar was God tijdens de tweede wereldoorlog

toen zes miljoen Joden, onder wie anderhalf miljoen kinderen, gedood werden alleen omdat

zij als Jood geboren waren? Het Afghaanse volk dat de ene volkerenmoord na de andere kent,

kan zich deze vraag vandaag ook stellen: "God, waar zijt Gij nu?"

Deze vraag is ook door de midrasj opgenomen en het antwoord in Kaïns' mond gelegd: "Moet

ik dan op mijn broer passen? Gij, God, zijt de bewaarder van alle schepselen en gij vraagt

mij rekenschap?"

Wie is verantwoordelijk? (parabel)
Een dief is ingebroken en eigent zich kostbare voorwerpen toe zonder aangehouden te

worden. 's Morgens maakt de bewaker zich meester van hem en verwijt hem:

"waarom hebt gij deze voorwerpen gestolen?" Waarop de dief antwoordt: "ik ben een

dief en ik heb mijn talenten gebruikt. Gij. daarentegen, het was uw plicht de deur te

bewaken en te verhinderen dat een dief zou binnendringen. Waarom hebt gij gefaald

in uw opdracht?" Dat juist zegt Kaïn tegen God: "Ja, ik heb deze moord gepleegd;

want Gij hebt in mij die slechte neiging gelegd,. maar Gij, de opperste bewaker,

waarom hebt Gij mij mijn broer laten vermoorden? Gij Zijl dus verantwoordelijk voor

zijn dood. Indien Gij mijn offer had aanvaard zoals Gij dat van Abel hebt

aangenomen, zou ik niet afgunstig op hem geworden zijn. "

Kaïn en Abel vormen het eerste broederpaar. Zij zijn dragers van Gods zegen. Aangezien zij

geen enkel aandeel hebben in de zonde van hun ouders, rustte Gods barmhartigheid op hen.

Zoals Deut. 24,16 zegt: "Vaders mogen niet ter dood gebracht worden om hun kinderen, en

kinderen niet om hun vader. Ieder zal ter dood gebracht worden om zijn eigen schuld. "

Door het weigeren van zijn offer geeft God aan Kaïn nog een signaal om tot inkeer te komen.

Maar de hoogmoed van de oudste zoon van Adam belet hem een akte van berouw te stellen.

(Evenals in het paradijs zijn vader!) God heeft de mens als een vrij wezen geschapen. Hij

wijst hem de rechte weg die hij te volgen heeft, maar beslist daartoe niet in zijn plaats: "Zie,

ik stel u heden zegen voor en vloek, ...het leven en het geluk, maar ook de dood en het

ongeluk, ...kies dan het leven, dan zult gij met uw nakomelingen het leven bezitten. " (Deut.

11,26; 30,16-20)

De neiging tot het kwaad is echter heel sterk. Kaïn wil niet delen met zijn broer. Welnu, het

onderling delen en geven, het open hart, zijn juist de elementen die het onderscheid uitmaken

tussen mens en dier. Erger nog, de mens is bekwaam te doden om niets, uit afgunst of uit

wraak. Het dier doodt alleen uit noodzaak, omdat het honger heeft, om te overleven.

Alleen Abraham zal op een bewonderenswaardige manier deze broederlijkheid beleven.

Hij zegt tegen Lot: "Laten wij geen ruzie met elkaar maken en onze herders evenmin; wij zijn

toch broers van elkaar." (Gen.13,8) De Heer had zich juist aan de aartsvader geopenbaard:

"Aan uw nageslacht zal Ik dit land in bezit geven. " Maar broederliefde (Lot is de neef van

Abraham), echte en vrijwillig doorleefde, doet Abraham afstand doen van zelfs wezenlijke

dingen: "Het hele land ligt voor je. Het is werkelijk beter datje weggaat; gajï;'links, dan ga

ik rechts,. gajij rechts, dan ga ik links ..." (Gen.13,9) Op deze manier herstelt Abraham, man

van barmhartigheid en broederliefde, de misdaad van Kaïn.

Ja, broederschap is mogelijk, kan heerlijk zijn, en naar een hoogtepunt gevoerd worden. Dit

beloofde Land, waar Abraham heel zijn hoop op stelt, is hij bereid te delen met zijn

aangenomen zoon om te vermijden dat er oorlog zou uitbreken tussen de herders, of dat er
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haat zou groeien. Abraham is de man van de vrede. Hij weet dat vrede het hoogste goed is, en

als deze vrede oprecht is, een vrede van het hart, dan is zij alle offers waard, zelfs een

gedeelte van het Beloofde Land waar God zijn verblijf houdt. Want Vrede is ook de naam van

God.

Over welke broers gaat het?

"Wanneer is iemand jouw broer? Over welke broers gaat het?" vraagt zich een

andere rabbijn af Gaat het over Kaïn en Abel, bij wie jaloersheid leidt tot moord?

Gaat het over Sem en Jafet, de oudste broers van Cham, die lijdzaam luisterden naar

de vloek over deze laatste? Of waren het Ismaël en Isaak, die zich pas verzoend

hebben na de dood van Abraham? Of Ezaü en Jakob tussen wie er een grenzeloze

rivaliteit heerste? Of Jozef en zijn broers, die hem op een weinig nobele manier als

een slaaf verkochten naar Egypte? "

Neen. Midrasj verwerpt al deze broederparen, vol geweld, afgunst, gaande tot doodslag.

Waarachtige broers waren Mozes en Aäron. Na de ervaring van het brandende braambos,

weigert Mozes de zending die God hem wil toevertrouwen. En welke zending! Heil

aankondigen, het volk Israël bevrijden! En waarom weigert Mozes? Omdat hij vindt dat Gods .

keuze voor hem onrechtvaardig is. Aäron is zijn oudste broer. Hij is in Egypte gebleven,

solidair met het lijdende volk van God terwijl Mozes de vlucht had genomen naar Midjan.

Aäron is leviet gebleven terwijl Mozes gekleed liep in de schitterende kleren van de

Egyptenaren (Ex.2,19). Aan Aäron komt dus deze eer toe. Doch God stelt hem gerust: "Zie,

uw broer Aäron, de leviet, ...gaat juist naar u op weg. Hij zal blij zijn als hij u ziet ..."

(Ex.4,14). Alleen God, Hij die de harten doorziet, weet of de vreugde van Aäron oprecht is,

totaal en zonder schijn van hypocrisie. En dan is het heil van Israël op komst onder de leiding

van deze twee bewonderenswaardige broers (Ps 99,6); de misdaad van Kaïn is afgekocht.

Ja, de mens kàn leven in vrede, in harmonie en vrede met zijn broer. Zonder deze gevoelens

van liefde en broederschap is er geen heil in de wereld.

Abel in het N. T .

Heb.11,4: "Door het geloof was Abels offer zoveel beter dan dat van Kaïn; door het

geloof ontving hij het getuigenis van zijn rechtvaardigheid; want God zelf aanvaardde

zijn gaven,. door het geloof blijft hij spreken, ook na zijn dood. "

1Jo.3,12: "Wij mogen niet zijn zoals Kaïn, die een kind van de boze was en zijn

broeder vermoordde. En waarom vermoordde hij hem? Omdat zijn eigen daden slecht

waren en die van zijn broeder goed. " (Niet volgens Gen: Kaïns daden werden alleen

slecht nà de weigering van zijn offer.)

Heb.12,24: "Gij zijt genaderd ...tot Jezus, de middelaar van een nieuw verbond,

wiens vergoten bloed iets beters afroept dan het bloed van Abel." Hier wordt Abel

dus beschouwd als een voorafbeelding van Christus.

Mt.23,35: "Wee u, schriftgeleerden en Farizeeën, Daarom zen Ik tot u profeten ...

Sommigen van hen zult gij doden ...opdat op u zal neerkomen al het onschuldig bloed

dat op aarde vergoten is, vanaf het bloed van de onschuldige Abel tot aan het bloed

van Zacharias ..."
Maar in het N.T. krijgt de betekenis van het offer toch een andere inhoud.

-
Heb. 10,4-7: "... het is uitgesloten dat het bloed van stieren en bokken (en van

schapen) zonden zou wegnemen. Daarom zegt Hij dan ook, als Hij in de wereld
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komt: 'Slachtoffers en gaven Hebt Gij niet gewild, maar Gij hebt. voor Mij een


lichaam bereid. Brandoffers en zoenoffers konden U niet behagen. Toen zei Ik:


Hier ben Ik. Zoals er in de boekrol over Mij geschreven staat, Ik ben gekomen, 0


God om uw wil te doen." We zagen reeds vroeger dat een offer door God niet kan


aangenomen worden als het afgesneden is van een engagement naar de naaste. ...

-
Liefde wordt het hart van het offer. Slechts één tekst. Mt 5.23: "Als gij uw gave


komt brengen naar het altaar en daar schiet u te binnen dat uw broeder iets stegen


u heeft, laat dan uw gave voor het altaar achter, ga u eerst met uw broeder


verzoenen en kom dan terug om uw gave aan te bieden. "
-
Kierkegaard. Indringender dan Nietzsche. "Dat wat waarde geeft aan het offer is


zijn leven. De echte christen heeft geen heilige dagen nodig, geen heilige plaatsen,


noch zelfs een altaar, want het echte offer is het hele bestaan van de mens, en dat


strekt zich uit over alle dagen van de week. Er is wel een prioriteit: "Ga u


verzoenen met uw broer; kom dan terug en breng uw offer." "Welk offer, denk jij,


dat God het meest behaagt: dat waardoor jij u verzoent met hem met wie jij


overhoop ligt, d.w.z. je offert uw woede aan God, of het offer dat jij. op het altaar


zou leggen? Maar als het verzoeningsoffer van Christus, aan God; het dierbaarste


is, dan is ook het altaar daar waar het aangenaamste offer gebracht wordt


...vergeet niet: het altaar is het hart van de christen. "

Uit het offer van Christus is er iets heel belangrijks te onthouden, dat reeds


impliciet al aanwezig is in het offer van Kaïn en Abel: het leven moet de


bovenhand hebben op het offer, de relatie tot de medemens gaat vóór de eredienst


tot God, want zei reeds Levinas, God heeft alle tijd om te wachten, terwijl de


dienst aan de naaste geen uitstel noch onderbreking duldt.

Kaïn en Abel bij de kerkvaders

Abel, herder, onschuldig gedood, wordt voorafbeelding en voorloper van Jezus, de

goede herder, eveneens onschuldig gedood. Kaïn daarentegen wordt gediaboliseerd.

Kaïn en Abel in de kunst

Abel in de liturgie

Eucharistisch gebed I

(Na de consecratie:) Keer U niet af wees ons genadig, zoals Gij in genade hebt

aanvaard het offer van uw dienaar Abel en dat van Abraham die onze vader is, het

heilig offer ook van brood en wijn dat uw priester Melkisédek U heeft gebracht.
Deze tekst is opgesteld door Germaan van Muylder MSC
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